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Yiizyildan fazla bir siireden beri Islam diinyasinin -eger son zaman-
lardaki yenilesmeyi gozoniinde bulundurmazsak-, Bati diinyasinin bir-kag
ylzyil 6nce yasamis olduguna benzer bir sekiilerlesme siirecini yasadigi
goriilmektedir. Bu siirecte kutsal yasa hizla kamusal yasamdan c¢ekilirken;
egitimdeki dinsel bilgiler de gitgide temelini yitirdi. Ger¢i ¢ok sayida Miis-
liiman kiiltiirel anlamda Islam'in icinde bulunmakta, ancak buna ragmen
genellikle sekiiler Batida Hiristiyanlarin yaptiklar1 gibi, onlarda yasamlarini
salt rasyonel diisiincelere gore belirlemektedirler. Max Weber, akilcilik ve
akilcilasmanin gelisiminin sekiiler Bat1 Hiristiyanlig1 icerisinde nasil ortaya
ciktigin1 gostermisti. Bu makale, Weber'in Bati Avrupa'nin 6zgiil tecriibe-
sinden ¢ikardig sekiilerlesme teorisinin hangi noktaya kadar Islami bir ¢ev-
redeki sekiilerlesme ile kiyaslanabilecegi diisiincesine katki saglamay1 ve
aciklamay1 denemektedir.'

Weber'e gore sekiilerlesme siireci Bati'ya 6zgii bir gelismedir ve bu-
nun kokleri antik Yahudilikte, Protestanlikta ve gelisen kapitalizmde bu-
lunmaktadir. Bu siirecin merkezinde akilsallik (Rationalitit) ve akilcilik
(Rationalisierung) kavramlart bulunmaktadir. Yasamin biitiin yonlerinde,
geleneksel normlar yahut karizmatik cosku olmaksizin hesaplama ve denet-
lemede, insanin artan yeteneklerinde akilciligin yayginlagsmasini goriiriiz.
Devlete ve ekonomiye biirokrasinin girmesiyle, kisisel girisimin ve gelenek-
sel bagliligin direnci zayiflamig ve sosyal iliskiler gitgide anonimlesmistir.
Hukukgularin yaptig1 rasyonel hukuk sistemi yaygin bir sekilde benimsenir-
ken, kutsallagmis geleneklerin giicii ve hukukta keyfiligin biitiin bigimleri
geri ¢ekildi ve insanlar kendi geleceklerini daha somut bir sekilde dikkate
almaya baglamistir. Toplum gittik¢e bir makineye, insan da bu makinenin
dislisine benzemeye baslamis ve insan davranislar1 daha akilci, hesaplana-
bilir olmustur. Boylece insanin kendi yasami lizerinde egemen olma duygu-
su gelisti® ve biitiin bunlara bagl olarak da onun dinsel anlayis1 igin 6nemli
sonuglar ortaya ¢ikt1.
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Burada artik karsimizda Weber'in Schiller'den aktardigi ve sézciik ola-
rak "Nesnelerden biiyiiniin, sihirin kovulmas1” anlamina gelen {inlii "diinya-
nin biiyiiden arindirilmasi” (Entzauberung der Welt) siireci vardir. Insan
artik biiytik bir biiyiilii bah¢ede yasamamaktadir. Buradaki ve yanibasindaki
diinyaya yonelmek ve giivenligi elde etmek i¢in, onun artik ruhlar yiicelt-
mesine ve onlar1 yardima ¢agirmasina gereksinimi yoktur. Insan artik kur-
tulusu ayinsel, idolatrik yada sakramental yontemlerle aramak zorunda de-
gildir.> Onun yasaminda kader duygusu zayiflayarak, yitip gitmektedir. Av-
rupa diislincesinin sekiilerlesmesi ile ilgili degerlendirmesinde Owen
Chadwick soze once "Bir varmis bir yokmus” diye baslar ve anlatir; "Bir
zamanlar, orman biiyiilii imis, agag¢ goévdelerinde ve agag kokleri arasinda
ruhlar ve cinler yasarlarmis. Ancak simdi orman, orman idaresi tarafindan
isletilmektedir ve hala yeraltinda ciice cinlerin hareket edebildiklerini igiten
ve bir ¢aliligin arkasinda giizellikleri hisseden romantik insanlar da bir
subjektif tecriibenin sadece subjektif bir tecriibe oldugunu bilirler.”*

Insanin diinya anlayisindaki farklilagma ile 'biiyii bozumu' arasinda s1-
k1 bir baglant1 bulunmaktadir. Bilimlerin gelismesi, diinyanin dogal ve kiil-
tiirel bir siirece tabi oldugunu gostermekte, bu durum insanin dinsel anlayi-
sinda tikel ve hatta 6znel oldugunu 6gretmektedir. Toplumun fonksiyonel
ayrimlagmasi, dinin gitgide kamusal yasamdan disariya itilmesine yol acar.
Din, ekonomik, siyasal ve hatta sosyal davranis ve tutumlar alanindan, 6zel
yasamin gizli bir kdsesine ¢ekildi ve orada bireysellesmis insanin kutsalla
iliskilerini yorumlamada ve organize etmede bir isleve sahip oldu. Boylece
hristiyanlik vahyi aracilig ile anlagilan tiim insani tecriibedeki biitiinsel go-
risiin yerine, farklilagsmig goriisler gegmis oldu. Artik yalnizca kamusal ve
0zel yagami kusatan ve yurttaglarin bireysel yasamui i¢in kisimlara ayrilan bir
deger sistemi yoktur.’

Bu Weber'deki Sekiilerlesme siirecinin seyridir. O, entelektiiellerin
sosyolojisinde adeta doruga ¢ikan, her insanin kendisine 6zgii bir tanr1 anla-
yisina sahip oldugu biiyliden arinma siirecini, biiyiik dinlerin sosyolojisinde
ayrintil bir sekilde aciklar.® Ancak burada Weber'in teorisinin yalnizca
Bati'daki sekiilerlesme icin, bir olast perspektif sundugu unutulmamalidir.
Teori B.Turner'in itiraz ettigi gibi, Amerikan go¢ tarihindeki dini yenilenme
ile sekiilerlesmenin teolojik muhtevasini ve Dogu Avrupa'daki yukaridan
gerceklesmis sekiilerlesmeyi de a(;lklamlyor.7 O, dini, insanligin derinlerin-
de koklesmis olarak goren ve toplumsal konsensusta temellendiren A.Comte
ile Durkheim'in diisiinsel miraslarin1 da gegersiz kilamiyor. Onlar gegmiste-
ki Altin Cag déneminde ortaya ¢ikan bir sekiilerlesmeden s6z edilmesine ve
asirt  sekiilerlesmis giinlimiizle karsilastirllmasina kuskuyla bakarlar.
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Hristiyanlik ile Batili uygarlik arasinda gergeklesen ve Hristiyanligin siirekli
bicimlendirme ve degisme yetenegi ile Batili insanin yasami, zihniyeti,
toplumlar1 ve kurumlar1 arasindaki etkilesime onem verilmedigine inanir-
lar.®

Bu &nagiklamalardan sonra, Weber'in teorisinin Isldm diinyasindaki
sekiilerlesmede kendini nasil ortaya koydugunu incelemek istiyoruz. Bizim
belgelerimiz, esas itibariyle Giiney Asya'daki Islam Diinyas1 olmakla bir-
likte, bu bolgelerin diger bolgelerle paralel bazi 6zellikler tagidigini ve ki-
yaslama yapma ic¢in uygun oldugunu diisiinliyoruz. Bu konuda Peter
Berger'in bir yaklagimimi benimsiyoruz. Weberyen yaklasimdaki kutsaldan
arimma ve ayrimlasmanin agiklamasinda, Berger'in, dinin toplumsal kurum-
lardan ve ona etkilerinden uzaklagmas: ile ortaya ¢ikan yapisal
sekiilerlesme ile, insan bilincinin dinsel goriisten uzaklasmasi ve onun so-
nuglar ile gergeklesen 6znel sekiilerlesme arasindaki yaptigr ayrimi kulla-
niyoruz.

Yapisal sekiilerlesmeyi oncelikle Britanya Hindistan'indaki Islam'in
hukuk, bilgi ve iktidar gibi kurumlardan uzaklasmasinda inceleyelim.
1770'lere dogru Britanya hukuku tarafindan isldm ceza ve medeni hukuku-
nun Once belli bir sinirlamaya tabi tutuldugunu ve daha sonra da tamamen
dislandigin tespit edebiliyoruz. 1870'de Britanya Hint Miisliimanlar1 Islam
hukukunun, artik evlilik, bosanma ve miras gibi kisisel hukuk konularinin
disinda baska higbir alanda gegerli olmadigini anlarlar. Bunun disinda hu-
kuk gitgide Islam hukuk (muamelat) diizenlemelerinden uzaklast1. Adalet ve
baglayic1 emsale gore davranmay: dgiitleyen ingiliz 6gretisi sayesinde, yer-
lesik otoritelere kesin bir baglilig1 isteyen Islami doktrinden uzaklasildi.
Weber'in Kadr Adaleti olarak adlandirdigir hukuk anglo-miisliimanlarin hu-
kuku tarafindan bdylece siirlandirilmis oldu.'® Kamusal ve 6zel alan ara-
sinda en azindan iki farkli anlamda bir ayrimlagma goriilebilir. Esasen ka-
musal ve 6zel alanlar arasinda bir ayrimlasma da mevcuttu. Kamusal alanda
Bat1 kaynakli, 6zel alanda da Islami kaynaklara dayanan bir hukuk hiikiim
siiriiyordu. Ancak miimkiin oldugu kadar Islam fikhina gore hiikiim verme-
ye calisan ulema diinyas: ile, kamusal hukukun Ingiliz yasalarmi ya da
anglo-miisliimanlarin sahsi hukukunu uygulayan Ingiliz mahkemesi arasin-
da da bir ayrimlagsma mevcuttu. Ingiliz yargi kurumlarmin altinda, ulema
Bihar'da temsil edilen Phulwari Serifin Amir-i Shari'at-Organizasyonu ile
Deoband-Okulunun Dar'ul-Ifta's1 gibi kurumlar dolayistyla smirli bir Islami
hukuk sistemi icinde bulunuyordu.''

Egitim alaninda da Islam'a bagli olmayan yepyeni bir sistem kuruldu.
Burada o6gretilen bilgi, Peygamber Muhammed araciligiyla gelen vahyin
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diinyada talep ettigi etkinligin bilgisi degil, insanlara modern biirokraside
calisma yetenegi kazandiran bir bilgi idi. Yeni sistemde, Kahire ya da Necef
ktiterlerine gore Ogretilen fikih ya da tefsir gibi ilimler degilde, geleneksel
Ingiliz {iniversitelerinde ulasilan, batili bilim adamlar1 ve biliminin olaga-
niistii kazanimlarinm bilgisi amaclanmyordu. Boylece Islami bilginin 6greti-
minin gitgide geriledigi, devlet ve toplum i¢in 6nemi ve gerekliliginin git-
tikge azaldig1 goriiliir. Burada da bir ayrimlasma tespit edilebilir. Anglikan
bir ¢evrede Batil1 bilginin aktarildigi resmi 6gretim kurumlarn ile, Aligarh
Okulu gibi Islami bir kiiltiirel cergevede Batil1 bilginin birlestirilmeye cali-
s1ldig1 Islami kurumlar arasinda farkliliklar vardir. Batili kiyafetlerle mezun
olan ve ¢ogunlukla Batili kavramlarla diisiinen, Bati uygarligininin hedefle-
rine hizmet edebilecek olan kolej mezunlarinin artan kalabalig1 ile benzer
bir sekilde, dini kiyafetleri icerisinde, dinsel bakis agis1 igerisinden diinyay1
gbren ve Islama sevkle hizmet etmeye calisan Islimi medrese mezunlarinin
gittikce azalan yogunlugu arasinda da biiyiik bir farklilasma vardi.'?

1860'dan sonraki on yilda ingilizler, hiikkmetme yetkisi alaninda anglo-
miisliiman hukukun iktidar1 ile Islaim arasinda yalnizca tek baglant1 olan
miisliiman yargi¢ ya da kadilarin isine son verdi. Buna ragmen miisliimanlar
ile iktidar arasinda bir baglant1 gelisebilirdi. Ingilizler 1909 ile 1947 arasin-
da iktidar tedrici bir sekilde Hintlilere tevdi ederken, Hintliler her alanda
kendilerine 6zgii bir miisliman politik kimligi sekillendirmek istediler.
Miislimanlar se¢imlerini ayr1 yapabiliyorlardi, onlara mecliste belli sayida
koltuk garanti edildi. Ve nihayet onlar sonunda kendilerine ait bir devlet
olan Pakistan"1 elde ettiler. Boylece XX. ylizyilin ilk yarisinda Hindistan'da,
Viktorya Ingiltere'sinde de 6nceden vuku buldugu gibi, egitim ve diger ku-
rumlarin hizla kutsaldan uzaklastigi, ancak buna karsilik dinin siyasal one-
mini 6onemli 6l¢lide korudugu, belli dlgiide paradoksal gelisen bir siireci
adeta gézlemleyebiliyoruz.13 Elbetteki kutsaldan uzaklasmanin ardindan bir
farklilagsmanin ortaya c¢ikmasi saptanabilir. SOmiirgeci devlet yapisi iginde
de diinyevi ve cemaatsel (dini) bir politik cerceve gelisimi vardi. Ancak
bundan daha 6nemlisi biitiin miisliimanlar arasinda koklii bir ayriligin ortaya
¢ikmasi olmustur. Miisliimanlarin bir kismi i¢in 6zerklik ve somiirgeci dev-
letin ve onun anayasasinin kabiilu, ya sekiiler bir Hindistan ya da miisliiman
bir Pakistan anlamina geliyordu. Bazi miisliimanlara gore ise 6zgiirliigiin
gercek formu, modern devlet mekanizmasi ve kutsal yasa arasinda kurulan
gercek bir baglant: ile yani Seriatin uygulanmasinda bulunuyordu.'*

Buna gére Britanya Hindistaninda, Islam'in hukuk egitim ve iktidar
alanlarindan farkli diizeylerde ¢ikarildigi olgiilii bir yapisal sekiilerlesme
kendini gdstermistir. Bu durum, belki de en iyi yapisal dualizm kavramiyla
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anlagilabilir. Bir taraftan, kendisine biiyiik 6l¢iide miisliimanlarin bazi ter-
cihlerini kabul ettirdigi modern somiirgeci devletin gelisen bir yapist vardi.
Diger taraftan hukuk, egitim ve siyasal alanda geriye kalan bazi islami ku-
rumlar korunmaya c¢alisildi. Buna karsilik Tirkiye de Tanzimat ile
Atatiirkiin 6liimii arasindaki siirecte dinin hukuk, egitim ve iktidar gibi ya-
pilardaki etkinligi biitiiniiyle ortadan kalkmustir. Iran'da ise Riza Sah'in
1942'de taht1 terkedisine yahut Misir'da 1962 yilindaki "hiir subaylar" dev-
rimine kadar, her seyden once Britanya Hindistanindaki gibi bir yapisal
dualizmden s6z edilmelidir. Yirminci yiizyilin ortalarinda Islam diinyasinin
biiyiik kismidaki manzara bundan ibaretti."”

Simdi, insan bilincinden dinsel goriisiin arinmas1 anlamina gelen 6znel
sekiilerlesme konusuna gelebiliriz. Burada da Weber sanki hakli gibi gorii-
niiyor. Islamin protestan yahut piiriten yorumunun ortaya ¢ikisi ile biiyiiden
arinma siireci (dlinyevilesme) birbirine baglantili gibi gdériinmektedir. Bu-
nun dogrudan kaynaklari, XVIII. ve XIX. yiizyillarda islam diinyasin1 ku-
satan biiyilk yenilik ve reform hareketinde bulunmaktadir.'® Barbara
Metcalf, Deoband Okulu ve Cevresi hakkindaki ¢alismasinda XIX. yilizyilin
ikinci yarisinda Hindistan'da ortaya ¢ikan bu goriintiilerin analizini yapmis-
tir. O, calismasinda Kur'an, Hadis ve Fikih ile siki bir sekilde
temellendirilen bir pratigin artisini tespit eder. Bu, dinin daha iyi algilanma-
sin1 saglayan, sistemlestiren ve soyut prensiplere dayandiran bir Kitabi Is-
lam'dir. Genellikle kutsallarm'’ ¢ogunlugunu ve islami tasavvufu reddetme-
yen, ama gittik¢e artan bir 6l¢iide bir dini pratige itaatte sufi tekkelerinden
ayrimlagsan miisliiman gruplar ortaya ¢ikmisti. Gergekte onlar yerel tekke
formlarina kars1 kendi Islamlarini tamimlarlar. Onlarin tanimladigi islam,
biitiin Hindistan'da hatta Islam diinyasmnin her yerinde paylasilabilen evren-
sel bir bigime sahiptir. Bunun disinda, onun biiylimesi ve gelismesi -Avrupa
Protestanliginin gelismesinde oldugu gibi- dini bilginin yayilmasinda basilt
yayin iiriinlerinin devreye girmesiyle sik iliskilidir.'®

Béylece Hint Islam formlari arasinda, Ehl-i Hadis'in yalniz Kuran ve
Hadisi kabul eden asir1 bir sekli olan puritan bi¢imi teskil olmustu. Puriten
misliimanlar, daha 6nceleri kendileri araciligiyla Tanri'ya ulasilan, seyhler
ve atalarin biiytiik silsilesinden vazgec¢iyorlardi. Onlar artik tamamaiyla kutsal
varliklar ve giiclerle dolu bir diinyada yasamiyorlardi. Tanr1 tamamiyla as-
kin bir varlikti, ve bu diinyada siirdiiriilecek bir hayat i¢in buna uygun ka-
rarlar verilmeliydi. Muhammed araciligiyla gelen Tanri'nin mesaj1 bir reh-
berlik ve dgiitten baska bir sey degildi. Bu miisliimanlar i¢in diinya, gittikce
1ssizlasan, soguk ve biiyliden arindirilmis bir yer oluyordu. Protestan
Hristiyanlik i¢in bu siire¢ genellikle sekiilerlesmeye yol acan bir durum ola-
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rak goriilmiistii. Bundan sonra artik Tanr1 ile insan arasindaki iligkide, dnce
Tanri'nin s6zii sinirlanmigti, Tanriya olan inang bu sdziin inanilirligina bag-
liydi. Bu makuliyet zayifladiktan sonra sekiilerlesme ig¢in biitiin degisim
kapilart agilmaist.

Burada Islam i¢in de ayn1 sonuglar1 bekledigimizi savunmuyoruz, ak-
sine izlenen yol da benzerlikler oldugunu soylilyoruz. Burada, piiriten bir
Islam'in yalniz Hindistan'da degil, Islam diinyasmin baska kesimlerinde de
ortaya ¢iktigim saptamak s6z konusudur. Hint piiriten islamina en yakin
olarak muhtemelen Endonezya Muhammediligi, ve bundan daha az yakin
olarak ta Kuzey Afrika Selefiligi gelir. Kuzey Afrika selefiligindeki Islamin
kutsallarina kars1 reforme edilmis Islami, Ernest Gellner, Cezayirin kent-
lesmesi baglaminda arastirdig1 "Der unbekannte Apoll von Biskra" adli bir
makalesinde ayrintili bir sekilde aciklamaktadir."

Boylece 6znel sekiilerlesme stirecinde bir biiylibozumu ortaya ¢iktigi
gibi, farklilasma ile diinya goriisleri arasinda siddetlenen bir ¢atisma da go-
riilebilir. Bu noktada XIX. ylizyilda Hindistan'in kentlerinde ve varoslarinda
yeni, piiritanik bir Islam'in ortaya ¢ikisi, hala biiyiilii bir diinyada olan kisile-
ri derin bir catismaya siirliikliiyordu. Bu durum tiirbelerle ilgili bitmez-
tiikkenmez tartismalar1 Hindistan'in Deobandis ve Barelvis'inden Pakistan'a
ve Orta ve Kuzey Britanya'ya kadar gétiiriiyordu.”® Ayrica reform gruplari
arasinda bizzat mektuplar, makaleler, gazeteler ve tartismalarda kendini
gosteren siddetli bir catismaya yol agmisti. Bundan sonra da ¢esitli gelenek-
sel gruplarla, Modernist islamcilar olarak adlandirilan gruplar arasinda ¢a-
tigmalar vardi. Modernistler, piiritanist gelenekselciler gibi ayn1 kokenden
geliyorlardi, ancak onlar Batili bilgi ve idrakin bir Islami gerceve icerisinde
kavranmasi i¢in gayret gosteriyorlardi. Modernistlerin tarihi Seyyid Ahmed
Han'im ve Aligarh Hareketinin biiylik teolojik tarih yazim c¢abalariyla baslar.
Sonra da, Pan-Islamizm ve Halifelik hareketi krizinden; bir taraftan Ebu'l
Kalam Azad'a ve varligim siirdiiren Islami evrenselciligin siyasal karsiti
olarak Hindu-miisliiman milliyet¢iligi diisiincesinin olusumuna ve diger
taraftan Muhammed ikbal'e ve bir Islam evrenselciliginin politik basarisizli-
gina gercekei bir yamit olarak Islami bir Pakistan devleti diisiincesinin olu-
sumuna kadar devam etmistir.”' Bu ¢izginin sonunda en yaratici Pakistan
diislinlirii olan Fazlurrahman bulunmaktadir ki, O {ilkesinin anayasasina
gore kurulan Islam Arastirma Enstitiisiiniin de bir miiddet yoneticisi olarak
gorev yapmistr.”

Biitiin bu gelenekselci ve modernist diisiiniirler, diinyay1 Islami bir
cerceve icinde anliyorlardi. Onlar diinya tarihine bakislarii ve hareket
noktalarini Islam ve Kur'an dolayiminda belirliyorlardi. Fakat kapsamli ah-
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laki, toplumsal ve siyasal bir sistemi ortaya koyan Islami vizyonlariyla,
diinya goriigleri kesin bir bicimde Batili anlamda sekiiler olan gruplar da
vardi. Bunun disinda bu yiizyilin otuzlu ve kirkli yillarindaki K.M.Ashraf ve
Seyyid Zahir ve ilerici Yazar Hareketinin diger {iyeleri gibi sosyalist diisiin-
ceyi temsil edenlerde mevcuttu.”> Ancak bunun disinda, Hindistan ve Pa-
kistan'da da oldugu gibi, ge¢misten gelecege doniik bir milliyet¢i goriisii
savunanlarda bulunuyordu ki, bunun muhtemelen en etkili temsilcisi Pakis-
tan'in bes bin yillik tarihi oldugunu sdyleyen Ziilfikar Ali Bhutto'dur.** Bu
grup i¢in Islam, higbir zaman varligin (esyanin) baslangicin1 ve sonunu a-
ciklamamakta, aksine o yalnizca kiiltiiriin degisik, farkli bir bigimi idi.

Miisliimanlar arasinda ¢agdas diislincenin ¢ogulcu giiclerinin ortaya
cikmasiyla gerceklesen catisma ve ayrimlasma siirecinde, Islamin bir biitiin-
ciil ideoloji olmasimi sorgulayanlar da bulunuyordu ve bu durumu aslinda
Giliney Asyanin disinda ki diinyada belirgin bir sekilde tespit etmek miim-
kiindiir. Hem Atatlirk hem de Riza Sah Pehlevi'nin ulusalciligi daha kendin-
den emin ve daha gelismisti. Irakin Baas partisi ve Nasir'in Misir Sosyalizmi
de oldukga iyi diisiiniilmiis ve iyi gergeklestirilmisti. Ancak bu bolgelerdeki
Islam Giiney Asya'dakinden tamamiyle farkli olarak, yalnizca disaridan yani
Batil1 giicler tarafindan tehdit ediliyordu. Oysa Giiney Asya miisliimanlari
disaridan Bati egemenliginin yanisira igeriden de Hindu egemenligi gibi
baskici bir tehlikeden korkuyorlardi.

Boylece Islam Diinyas: icinde de, Weber'in Bati Avrupa da
anahatlariyla gosterdigi gibi sekiilerlesmenin bir cok gostergeleri bulunabi-
lir. Yapilarda ortaya ¢ikan farklilagma ve dinsellikten arinma, ayni zamanda
oznellikte de kendini gosterir. Hemen hemen her Batili yaklasimda bu du-
rumda sekiilerlesmenin bir ¢ok isaretleri bulunabilir. Burada biraz durup, bu
sonuca ne Olclide bir dnem atfetmemiz gerektigi konusunda diisiinmemiz
gerekmektedir. Sekiilerlesme, 1800'lerden bu yana islam diinyasina Batinin
sermaye ve iktidarmin tasinmasinin bir sonucu idi. Islam diinyasinda hukuk,
egitim ve iktidar gibi kurumsal yapilardaki devam edegelen ayrimlasma ve
dinsellikten arinma stireci, ¢esitli miisliiman iilkelerde oldugu gibi dogrudan
Bat1 emperyalizminin etkileri ve Batili form ve kurumlar taklidi ya da ya-
bancilar1 disarida tutabilmek i¢in devleti daha giiclii kilmak amaciyla ger-
ceklesmis girisimlerin sonucu degildi. Bu siire¢ yukaridan asagiya gergekle-
sen, bitilinliyle zorlama bir siirecti; dolayisiyla bu toplumlar icerisindeki
yeni ekonomik ve sosyal formasyonlarin bir neticesi olarak gelismemisti.
Hatta dyle ki benzer bir argiimam, Islam'm kapsayici goriisiinii reddeden ve
'Bati'li goriisii savunan miisliimanlar ele alirken de One siirebiliriz. Esasen
onlarin bu ideolojileri savunabilmeleri, aslinda Batili ekonomik niifuz, ikti-

349



Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi Sayi: 13 Yl : 2002 (343-355 s.)

dar ve diisiincenin iligkiler agina bagimliliklar ile ilgili gibi goriilmektedir.
Onlar 'Bati'li sekiilerizmi aliyorlar, ancak Islami bir sekiilerlesme gelistirmi-
yorlar.

Muhtemelen bazilar1 bu yoruma itiraz edebilirler ve Islam'm yakin ta-
rihindeki dini degisim silirecini, Bati'daki Hristiyan tarihiyle benzer bir ki-
yaslamaya dayandirarak gostermek isteyebilirler. Oysa biz Islami
puritanizmin Islam kiiltiiriiniin i¢sel dinamiklerinden ziyade, modernist ba-
kisin gosterdigi gibi, daha ¢ok 'Bati'yla iligkilerde ortaya ¢iktigini diisiiniiyo-
ruz. Buna muhtemelen Weberyen biiylibozumu ve farklilasma ile
rasyonalizasyon boyutu da dahildir. Ancak biitiin bunlar Islami diinya gorii-
stiniin heniiz i¢sel dinamiklerini de acik bir sekilde zayiflatmiyor. Bu siireg-
ler her seyden once dinsel degisim boyutunu, Islam'da sifi unsurlarin etkin-
liginin azaltilmasimna ve hukukun daha gii¢lii bir sekilde vurgulanmasina
dikkat ¢ekiyor. Bunlar hem vahiy ve tarih arasindaki yeni bir iliski arayisini
tesvik edebilir, hem de Islami bir cevrede sekiilerlesmenin agik gdstergeleri
olarak anlagilabilir. Miisliimanlar, Batinin ezici giiclinlin-iktidarinin
arkaplaninda genis Olgiide Batili bilgi anlayisini sebep olarak goriiyorlard,
bu nedenle onlarin kendi diinyalarini arastirmalari ve onun sarsilmasini riske
etmeleri oldukca gii¢ goriiniiyordu. Muhtemelen bunun i¢in daha ¢ok zaman
gerekli. Diger taraftan da Hristiyan Bati'min tecriibelerinden tiireyen
sekiilerlesme teorisi, baz1 sinirlamalarla da olsa Islam diinyasindaki dini
degisimi agiklayabilme giiclinli gosterebilir.

Simdi, Islami baglamda Weber'in sekiilerlesme kuramina iliskin ince-
lemelerden, Islami kategorilerdeki sekiilerlesme problemine geliyoruz. Pra-
tikte bu probleme Weber'in de yapabilecegi gibi, Islamin tarihsel gelisimine
ozgii olarak diisiiniilen kategoriler de dahildir. Bu, Islam'in gelisimindeki
kategorilerde diinya goriisiiniin rasyonellesmesinin bir formu anlamina
gelir.”® Biz Islam'm diinyay: insa etme-kurmasmnm Hristiyanliktan baska
oldugunu ve bundan dolayida tamamen farkli bir gelisim modeli teskil ettigi
anlayisindan yola ¢ikiyoruz. Weber'in de varsaydigi gibi, Islam bu diinyaya
kars1 6zel bir ilgiye sahiptir.”® O insanin nasil inanmasindan daha ¢ok nasil
davranmast sorunsali ile mesguldu. Gergekten de, inang Ogretilerini igeren
bir sehadet ciimlesine inanmak yeterli idi. Islamin bir ¢ok temel ritiieli, yer-
yiizindeki inananlar toplulugunun yardimlasmasi ve egitilmesi iizerine yo-
gunlagmaktadir. Miisterek ibadetler, oruglar, toplulugun gecimi icin zekat ve
toplulugun inanglarinin giliglenmesi i¢in hacca gitmek yapilmasi gereken
ibadetlerdendir. Esasen, Kuran'in agikladigi gibi, bir miisliimanin iyi bir
toplulukta (cemaat i¢inde) yasamasmin 6zel bir anlamu vardir.”” Cemaatin
birinci islevi, Seriatin hiikiim siirme giiclinii muhafaza etmesine imkan ver-
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mesidir. Bunlar her ne kadar biitiiniiyle gerceklesmemisse de, Peygamberin
hayatindan ve Kur'anin 6ziinden insani bir yasamin boyutu olarak sunulan
buyruklar, ideallerdir. idealitede ve siiphesiz gercekte de bunlar miisliiman
toplulugun yasalaridir; tipki Gibb'in "ABD nin yasalar1 burada bulunanlar
ve diger herkes i¢indir" ** taniminda oldugu gibi. Seriat, hem kendi yasa-
minda miisliimanlig1 gerceklestirme icin bir davranig Oriintiislinii, hem de
devletin ona emrettiklerini igeriyor. Bu yaklagima gore bir miisliiman top-
lum dini kurallara riayet ettigi 6lciide Islami bir toplumdur ve bir miisliiman
devlet de, o dini kurallara destekledigi dlciide Islamidir. Burada Islami top-
lum ve devletlerde sekiilerlesmenin kriteri olarak bir yaklasim getiriyoruz:
buna gore onlar dinl kurallara riayet edip onu uyguladiklari Ol¢iide
Islamidirler ve buna kars ¢ikip uygulamadiklari dlgiide de sekiilerdirler.

Simdi Giliney Asya'ya bu kriteri uyguladigimizda neler 6grenebilece-
gimizi goérmek istiyoruz. Daha 6nce, 1870 Britanya-Hindistaninda dini ku-
rallarin yriirliik alaninin sahsi hukuk diizeyine indirildigini ve bunun islev-
sizlesmis bir anglo-muhammedi form oldugunu tespit etmistik. Buna rag-
men XX. Yiizyilin ortasina kadar onun uygulanmasinda ve olgunlasmasinda
onemli gelismeler s6z konusu olmustu. Giiney Asya'daki islam'in biitiin
tarihinde ve diger miisliiman toplumlarda oldugu gibi seriat, Islami cevreye
yeni girenlerin veya o kadar da yeni olmayanlarin 6rfi hukukuna toleransl
idi. Ancak 1937'de ki seriat uygulamas ile geleneksel hukuka kars1 bu tole-
rans sona ermis oldu. Hintli miislimanlar kisisel yagamlarin1 maruz kaldig:
Olciide seriat altinda yaslyorlardl.29 Gegmiste devletin niifuz alan1 ve yasala-
r1 uygulama yetenegi, ozellikle kirsal topluluklarda oldukga sinirl idi. An-
cak somiirgeci devletin giiclii mekanizmasi ve daha sonraki milli devletler
olan Hindistan ve Pakistan, seriat1 bir miislimanin giindelik yasamina daha
cok yakinlastirdi. XX.yiizyilin ortalarinda miisliiman sahsi hukuku Kur'an'in
acikca belirledigi bir alandi ve o, Anderson'un formiile ettigi gibi
miisliimanlarin seriat1 biitiin yasamlarinda igtenlikle hissettikleri ve katil-
diklar1 bir alandi.*® Onun boyle kapsamli bir sekilde uygulanmasi Giiney
Asya'da yeni bir olgu idi. Ancak bu olgu Giiney Asya ile simirli degildi.
Benzeri gelismeler 6rnegin Malezya, Endonezya ve hatta Suudi Arabistan'da
bile goriilebilir.”!

Seriatin nasil uygulandigina bakarsak; 18. yiizyila kadar niifusun bii-
ylik ¢ogunlugunun miisliiman olduklarini ifade etmelerine ragmen, bir
miisliiman olarak nasil bir tutum i¢inde olmalar1 gerektigini bilenlerin sayist
ise azdi. Islami bilgi, yani bir miisliimanin yapmasi1 gereken herseyin bilgi-
sini elde etmesi zordu.*® Bulliet, Geertz, Eaton ve digerlerinin de gosterdigi
gibi, hemen hemen Islam diinyasinin her yerinde seriatin farkli bir versiyo-
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nuna gére toplumun belirlenmesi seklindeki Islamilesme siireci sancili oldu.
[k inang &gretileri ile yayginlagmis kitabi gelenegin arasinda yiizyillar bu-
lunuyordu.® Bunun XIX.yiizy1l. baslarinda Kerala, Bengal ve Kuzey Hin-
distan'daki Yenilik ve Reform hareketlerinin, kirsal ve hatta kent ¢evrelerin-
deki toplumlarin pratikleri ile etkin bir Islam reformu iddialar1 arasinda ne
kadar derin bir ugurum olduguna isaret ettigini de biliyoruz. Ancak XIX. ve
XX. yiizyilda siirekli reform hareketlerinin, hem kolaylikla islami bilgilere
ulagabilmeleri ve hem de tesvik edici ekonomik ve sosyal degisikliklerin,
onlar1 biraraya getirmesinden dolayr daha once hi¢ goriilmemis saldirilara
maruz kaldilar ve bu durum biraz da tepkisel bi¢imde miislimanlarin ya-
samlarini seriata gore diizenlemelerine yol acti.** Dolayisiyla sahsi hukukun
devlet araciligiyla dncekinden daha kat1 ve daha kapsamli bir sekilde uygu-
lanmasi gibi, seriatla ilgili bilgi ve muhtemelen genel olarak hint-miisliiman
toplumun sinirlar igerisindeki icrasi da bdyle oldu. Bu durum {istelik Gliney
Asya ile de siirli bir gelisme degildi. Ornegin, Orta Dogu'nun hemen her
yerinde Miisliiman Kardesler'in popiilaritesinde ve bazi miisliiman iilkeler-
deki oldukca sekiiler goriintiiye ragmen ve belki de bu goriintiiden dolay1
son3szamanlarda Islami bilgiye olan devasa talepte de kendini gdstermekte-
dir.

Boylece birbirine ters diisen bakis acilar1 karsisinda kaliyoruz. Eger
Weber'in sekiilerlesme kuramindan hareket edersek, hint-miisliimanlar1 hatta
esas itibariyle miisliiman toplum sekiilerlesme, farklilagsma ve dinsellikten
armma yoluna girmis gibi goOriinliyor. Ancak diinya goriisiliniin
rasyonalizasyonu olarak Islamin gelisim siirecinin biitiinliigiinii dikkate al-
digimizda, o zaman karsimiza karmasik bir manzara ¢ikar. Stiphesiz XVIII.
ve XIX. Yiizyildaki Batili gii¢lerin uygulamalari, Miisliiman elitlerin diinya
gorlisiinii simirlamistir. Ancak diger taraftan da Avrupalilarin getirdigi mo-
dern devlet ve modern teknoloji, ¢ogu miisliimani seriata 6ncekinden daha
fazla yaklasmasina katkida bulundu. Bunun disinda son zamanlarda Avru-
palilarin geri ¢ekilmesi ve daimi olarak devletin gliglenmesi, en azindan bazi
miisliiman toplumlarda seriatin kamusal yasamda yeniden devreye sokulma-
s1 ile birlikte Islami diinya goriisiiniin yeniden onaylanmasina eslik etmekte-
dir. Siiregelen Islamilesme siireci, tipki yakin dénem Islam tarihindeki
sekiilerlesme gibi, dikkate deger bir yeni gelisme olarak goriinmektedir.
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